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Biblické vychodiska encykliky Laudato si’

Péapez FrantiSek zverejnil na slavnost’ Turic 24. méja 2015 v poradi svoju druhti encykliku
Laudato si' s podtitulom O starostlivosti 0 na$ spoloény domov. O jednom z doévodov napisania
tohto dokumentu sa péapez FrantiSek zmietiuje hned v uvode: ,, Vzhladom na globalny upadok
Zivotnéeho prostredia, sa chcem obratit’ na kazdého cloveka, ktory byva na tejto planéte. “ (bod 3)
Proti argumentu, preco Cirkev vstupuje na pddu ekoldgov, ochranarov a environmentalnych
aktivistov odpoveddm citditom emeritného papeza Benedikta XVI v jeho encyklike Caritas in
veritate: ,, Svet nemozno analyzovat tak, Ze izolujeme jeden z jeho aspektov, pretoze , kniha prirody
je jedna a nedelitelna* a jej sucastou je Zivotné prostredie, Zivot, sexualita, rodina, spolocenské
vztahy a dalsie aspekty. “ (bod 51)

M0oj prispevok je rozdeleny do troch Casti. V prvej predstavim zdkladné kritéria vztahu
teologie a ekologie. V druhej Casti sa poktsim zadefinovat’ isté hermeneutické principy platné pri
vyklade biblickych textov vzh'adom na problematiku ochrany Zivotného prostredia a v posledne;j
tretej Casti zameriam pozornost’ na niektoré vybrané biblické texty.

Vzt’ah teoléogie a ekoléogie

1400 rokov po tom, ¢o papez Gregor 1. (narodil sa v roku 540, papezom bol v rokoch 590-
604) vymenoval sedem hlavnych hriechov, zverejnil Vatikdn v marci 2008 sedem hlavnych
hriechov modernej doby. Medzi sedem modernych smrtelnych hriechov 21. storodia podla
Vatikdnu patri: 1. obchod s drogami, ich distribucia a uZivanie; 2. zneCistovanie zivotného
prostredia; 3. genetickd modifikacia; 4. vedecké experimentovanie na 'ud’och v rozpore s etikou; 5.
nenasytnost’ po peniazoch a zivot v nadmernom bohatstve; 6. spravanie veduce k socidlnej
nespravodlivosti; 7. zapric¢inovanie chudoby.

K zdorazneniu ekologickych tém v samotnej teologii prispelo niekol’ko podnetov.

1. Bolestna skusenost’ 2. svetovej vojny vyvolala v spolo¢nosti potrebu definovania a
dodrziavania l'udskych prav, s ¢im suvisi aj otazka zneuzitia moci voci l'udskej bytosti ale aj
zivotnému prostrediu.

2.V teologickych kruhoch prislo k obnovenému zaujmu o eschatologiu ako sucast’ teologie,
konkrétne dogmatickej teologie. Eschatoldgia ako ,,nduka o poslednych veciach®, dovtedy usadena
na konci teologie, sa od polovice 20. storocia dostala do centra teologického myslenia. Prispelo
k tomu historické, socialne a filozofické smerovanie Europy v 19. a predovsetkym v 20. storoci.
Marxizmus so svojim protindboZenskym a protibozskym zameranim sa stal vyzvou pre teologiu
nanovo pomenovat Specifickost’ krestanského pohl'adu na budicnost’ a na pritomnost’ Cloveka,
spolocnosti a sveta.

3. Postkolonidlna zapadna civilizacia a velké mnoZstvo socialnych zmien, pohybov
a prevratov si vyziadali vac¢Siu pozornost’ v otazke socidlnych tried, l'udskych ras, narodov a ich
prava na spravodlivé zabezpecenie zivotnych potrieb, rozdelenie spolo¢ného dobra, ¢o sa dotyka aj
dobier Zeme.
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Krestanska perspektiva pohl'adu na svet ukazuje, ze vSetky kone¢né bytia: 1. st vzajomne
prepojené a zavislé jedno od druhého; 2. maja vlastnu aj ked’ nie absolitnu hodnotu.

Pokial’ ide o zivotné prostredie, plati zasada, ze ak chceme zmenit' svet, musime zmenit
I'udské spravanie. Zakladné zmeny v I'udskom spravani musia vychadzat z hlboko zakoreneného
presvedcenia a nie z kratkodobych osobnych zaujmov. Pépez Benedikt XVI. hovori o potrebe tzv.
,medzigeneracnej spravodlivosti: ,, Musime vSak upozornit' na zavaznu povinnost odovzdat zem
novym generdciam v takom stave, aby ju aj ony mohli déstojne obyvat a dalej rozvijat... Ziaduce je,
aby medzindrodné spolocenstvo a jednotlivé viady vedeli ucinne odmietat’ také sposoby vyuzivania
prirody, ktoré su pre fnu Skodlivé... Sposob, akym clovek zaobchddza so Zivotnym prostredim,
ovplyviiuje, akym sposobom zaobchadza so sebou samym a naopak. To vyzyva dnesnu spolocnost,
aby vazne prehodnotila svoj Zivotny Styl, ktory v mnohych Ccastiach sveta inklinuje k hedonizmu
a konzumizmu a zostava lahostajny ku Skodam, ktoré z toho vyplyvaju.

Predovsetkym od 2. polovice 20. storocia postupne v Cirkvi pribudali doélezité impulzy,
ktoré rozvijali teoldgovia zaoberajuci sa ekologickymi javmi a socidlnymi javmi s tym svisiacimi
ako je hlad, chudoba, bezdomovectvo a pod. V roku 2008 vydavatel'stvo HarperCollins vydalo The
Green Bible s umyslom povzbudit’ 'udi k angaZovanosti k ochrane zivotného prostredia. St v nej
zelenou farbou zvyraznené verse, ktoré sa dotykaju Zeme.

V uz spominanej encyklike Caritas in veritate Benedikt XVI uvadza: , Degraddacia prirody
je totiz uzko spojena s kulturou vytvarajucou ludské spoluzitie: ked je vnutri spolocenstva
reSpektovana ,,humanna ekologia*, ma z toho osoh aj ekologia Zivotného prostredia.” (bod 51)
Preto poslanim teoldgie je aj interdisciplinarita, v ktorej ponikne ekoldgiu l'udského wvnutra,
I'udského ducha tym ako jeden z nevyhnutnych sucasti ekologie zivotného prostredia.

Pri rychlom raste vyskumu hrozi nebezpecenstvo, Ze sa zanedba interdisciplinarita
jednotlivych disciplin medzi sebou navzajom. Cielom nie je predsa samotny vyskum alebo
subjektivita. Preto aby sa nestratila zo zretel'a objektivita, interdisciplinarita napoméha zachovat’
nielen objektivitu ale aj prepojenie s realitou. V tom je aj poslanie teologie ako vednej discipliny,
ktord méze do tohto dialégu vstupovat’. Teoldgia takto dosahuje dvojity ciel. Na jednej strane
obohacuje ostatné discipliny svojim pohl'adom, ¢im reSpektuje ich autonémiu, na druhej strane
sama sa obohacuje o poznatky inych disciplin, ¢im sa reSpektuje jej vlastna autondmia. Teoldgia
mdze napomdct’ inym disciplinam predovSetkym v poznani vlastného poslania, lebo zameriava
pozornost’ na prinos inych disciplin pre jednotlivca a spolo¢nost’. Nové discipliny prinasaju nové
problémy, ktoré si vyzvou pre teologiu aby hl'adala na problémy pravdivé a adekvatne odpovede.

Preto sa aj v ramci Katolickej cirkvi stale viac za¢ina pouzivat’ termin ,.ekoteologia“ alebo
,ekologicka teoldgia“ alebo taktiez ,,zelena teologia“.! Ide o kontextualne chapanie teologie, ktora
v ramci interdisciplinarity vo svetle najnovSich ohrozeni Zivotného prostredia nanovo definuje
ulohu krestanstva. Ekologicka teoldgia sa nezaujima iba o to, akym spdsobom modze krestanstvo
odpovedat’ na otazky zivotného prostredia, ale pontika samotné krestanstvo ako prilezitost’ obnovy
'udstva ako takého. Preto nejde len o predstavenie etického spravania ¢loveka vo vzt'ahu k prirode,
ale o interpretaciu celej nduky Cirkvi. Preto sa pozornost’ sustredi na SirSie otdzky ako napriklad:

! V pouzivani réznych oznaceni je potrebné zachovat ista triezvost’ aZ opatrnost’. Hovori sa totiZ a o politickej

a ekonomickej teoldgii. Ide o rozvoj kontextualnej teoldgie, ktora reaguje na jednotlivé zmeny a poZiadavky Fudskej
civilizacie.
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zivotné podmienky vSetkych ludi, spravodlivd distribicia zdrojov Zeme, industrializacia
a urbanizacia vs. reSpekt a tcta k ¢loveku a Zivotnému prostrediu atd’.

Niektori odbornici pouzivaju aj oznacenie ,teoldgia miesta”, aby tym poukazali na
teologicky vyznam Specifickej geografickej lokality v zmysle ochrany zivotného prostredia
a spolo¢nosti, ktora na danom mieste zije. VSetky tieto terminy vo svojej podstatne st zamerané na
zdoraznenie Bozej pritomnosti, ktora zavédzuje l'udstvo k zodpovednému spravaniu. Boh nie je
hodinar, ktory sa z dial’ky pozerd na svoje dielo. V JezZiSovi Kristovi sa Boh stal jednym z nas,
obyval konkrétny Casopriestor, tzn. miesto, preto pri ochrane zivotného prostredia sa zadefinovanim
poslania teoldgie obraciame nielen na stvorenie ale aj vykupenie.

Pépez FrantiSek v uvode svojej encykliky menuje aktivity svojich predchodcov (Jan XXIIIL.,
Pavol VI., Jan Pavol II., Benedikt XVI.) vo vztahu k Zivotnému prostrediu. Vidime teda, ze
intenzivny dialog teologie s ekoldgiou je zaleZitostou posledného polstorocia a v mnohych smeroch
ma uz rozvinuta podobu.

Hermeneutika textov zameranych na ochranu Zivotného prostredia

Biblisti ponukli a pontkaji mnoZstvo textov Starého a Nového zakona z perspektivy
ochrany zivotného prostredia. Ide predovsetkym o texty: Gn 1-3; téma zmluvy v Gn 6-9; sabatické
zakony v Lv 25; Job 37-39; niektoré zalmy 8, 19, 24, 98, 104; niektoré prorocké texty 1z 9-11, 40,
65; Ez 36; Joel; Amos; Mt 6,28-30; 10,29-31; Rim 8,18-23; Kol 1; Zjv 21-22. Vyber uvedenych
textov sa vyslovne dotyka prirody a teoldgie stvorenstva. Hermeneutika ndm zdoraziuje, ze
pozornost’ je potrebné venovat’ nielen tomu, ¢o dan¢ biblické texty hovoria, ale aj spdsobu, akym
tieto texty sa vysvetl'uju, pricom sa neméze podlahnut’ prave prebiehajucim trendom

Preto pri pohl'ade na biblické texty je potrebné pripomenut’ niekol’ko zasad:

Vyber len niektorych textov moéze navodit’ dojem, Ze enviromentdlna téma je v Biblii okrajova.
Netreba vsak zabudat, ze sleduje uzky vztah l'udského bytia a prirody. Starostlivost’ o zivotné
prostredie je jeden z aspektov krestanskej etiky, ale urCite nepatri medzi nosné¢ témy
krest'anského posolstva. Na druhej strane témy ako stvorenie, hriech, vykupenie, Cirkev,
sviatosti, eschatoldgia a pod. zahfnaju predsa aj ekologicku perspektivu.

Je dolezité citat’ celu Bibliu. Od Knihy Genezis az po Janovu apokalypsu nesie Biblia ekologicky
,hadych®“. Hory, rieky, vzduch, pdda, stromy, zvierata, vtaky tzn. celé stvorenie je pretkané
BozZou starostlivou laskou.

Niektori kritici poukazuji na prili§ antropologicky rozmer Biblie, tzn., Zze Biblia sa viac zaujima
o Cloveka neZ o ostatné stvorenstvo asvet. Biblia sa vSak nevyjadruje k jednotlivym
konkrétnym pripadom ochrany a starostlivosti o zivotné prostredie. Cirkev nechce ¢itat’ Bibliu
pre ochranérov, ale spolu s nimi a to je rozdiel.

Tieto hermeneutické zdsady st dblezité z toho hladiska, Ze ,,ekologick4® interpretacia Biblie
iste obsahuje mnohé hodnotné prvky: hlbsi zmysel pre Uzky vztah cloveka s prirodou,
zdoraziiovanie zodpovednosti za zivotné prostredie a naliechavost’ jeho ochrany, zodpovedné
vyuzivanie prirodného bohatstva a pod. Ekologia podnietila, aby sme biblickému textu kladli nové
otazky a prehodnotili isté zauzivané sposoby vysvetlovania Biblie. Podobné stanovisko zaujala
Péapezskd biblickd komisia k pristupu k Pismu v zmysle hnutia oslobodenia a feministicke;j
interpretacie Biblie. Tieto pristupy vznikli pod vplyvom aktualnych T'udskych a prirodnych
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problémov a myslienkovych prudov, na ktoré sa v minulosti nekladol doraz, ¢o je podobna situéacia
v pripade rozpravania o ochrane zivotné¢ho prostredia. VSetky tieto pristupy si vyzaduju schopnost’
kriticky rozliSovat’. Na druhej strane takato lektira Biblie nesie so sebou aj rizika, predovsetkym, ze
sa zmeni na ,,politicko-ekonomicka* angazovanost’ v spolo¢enskom kontexte, co uz nie je tlohou
biblistov, ani teoldgie, ale ekologie.”

Vybrané biblické texty

Zaklad pre akéhokol'vek krest'anské rozpravanie o ochrane Zivotného prostredia nachadzame
v Biblii a to konkrétne vo vyjadreni prvého versa celej Biblie, Ze Boh je Stvoritelom neba a zeme
(Gn 1,1). Papez FrantiSek v encyklike Laudato si' uvadza, ze myslienku Stvoritel'a mnohi odmietajt
a odsuvaju ju do oblasti iracionalnosti (porov. bod 62). Pre apostola Pavla je stvorenstvo spdsobom,
ako sa dozvediet’ o vecnych vlastnostiach Boha (porov. Rim 1,20). Biblicka sprava o stvoreni nam
ponuka dva hlavné teologické pohlady: 1. teisticky koncept sveta; 2. Stvorenie ex nihilo. Tieto dva
koncepty zéaroven predstavuji odmietnutie panteizmu (popiera existenciu transcendentného
nadprirodzeného Stvoritel'a. Boh je neosobny a stotozneny s prirodou a priroda je stelesnenim
bozstva) a taktiez paneteizmus (vSetko je obsiahnuté v Bohu, ktory je akousi dusou sveta).

Celkovo pitkrat zaznieva v prvej kapitole Knihy Genezis vyjadrenie ,,4 Boh videl, Ze je to
dobreé* (v. 10, 12, 18, 21, 25) a raz zavere¢né uistenie ,,bolo to vel'mi dobré* (v. 31). Toto vyjadrenie
odmieta dualizmus a podciarkuje, Ze vSetko, Co sa vo svete nachadza (cely svet) patri Bohu.

Prechadzajtce vyjadrenia su dblezité predovsetkym z toho dovodu, ze jasne definuju poziciu
Katolickej cirkvi, ked’ze za samotnym terminom ,,zelenej teologie sa skryvaji snahy niektorych
siekt (napriklad New Age) importovat’ vlastné nabozenské predstavy, predovsetkym synkretizmus,
popieranie osobného Boha alebo trojicnej nauky.

V stvoreni ma osobitné miesto ¢lovek, o ktorom je povedané, ze bol stvoreny ,,na Bozi
obraz“ (porov. Gn 1,26). Clovek dostal od Boha postavenie vodcu, ktoré v sebe zahfiia
zodpovednost’ viest’ a spravovat’. Je to aj preto, ze svet nie je v nejakom definitivnom stave, ale sa
rozvija a s nim aj samotny clovek, ktory ako bytie spaja v sebe prirodzenost’ a kultiru. Dokument
Papezskej biblickej komisie vel'mi jasne definuje zodpovednost' ¢loveka za svet: ,, Boh, ludstvo
a stvoreny svet su medzi sebou prepojeni, a preto je prepojend aj teologia, antropologia a ekologia.
Ak sa neuznaju prava Boha voci nam a prava sveta, tak viada ¢loveka nad svetom sa lahko zvrhne
do neobmedzeného viladnutia a vyuzivania, ktoré vedu k ekologickej katastrofe.

Pépez Frantisek k tejto Casti Biblie uvadza nasledujuci komentér: ,, Tieto pribehy naznacuju,
ze ludska existencia sa zaklada na troch zdkladnych, uzko prepojenych vztahoch: na vztahu s
Bohom, s bliznym a so zemou. Podla Biblie su tieto tri Zivotné vztahy narusené nielen mimo nas,

ale aj v nasom vnutri. “ (bod 66)

Biblicky pohlad na Gn 1,28 a 2,15
,,Boh ich poZehnal a povedal im: "Plodte a mnoZte sa a napliite zem! Podmaiite si ju a

panujte nad rybami mora, nad vtactvom neba a nad vsetkou zverou, co sa hybe na zemi!"* (Gn
1,28)

2

Prikladom politického zapasu bola prezidentska kampan v USA medzi G. W Bushom a Al Goreom v roku 2000,
kde téma ekoldgie bola vyuZita na ziskanie volebnych hlasov.



Duchovna priprava na navstevu Svitého Otca na Slovensku :‘

Tento biblicky tryvok byva predmetom kritiky ako udajné ospravedlnenie neobmedzeného
vyuZzivanie prirodné¢ho bohatstva a niCenie zivotného prostredia. V dejinach l'udstva sa mozno
vyskytli pripady, ked” dominium terrae sa zmenilo na dominatio terrae, ale toto nebola a nie je
spravna interpretacia textu. Aj papez FrantiSek uznava: ,, Aj ked’ je pravda, Ze krestania niekedy
interpretovali Bibliu nesprdvne, dnes musime rdazne odmietnut’ ndzor, Ze absolutnu nadvladu
cloveka nad ostatnymi stvoreniami mozno odvodit’ z toho, Ze sme boli stvoreni na BoZi obraz a
povereni podmanit si zem.*“ (bod 67)

Napitiam prispelo aj interpretacia dvoch slovies kavas (kbs), ktoré znamend podmanit’, ba
dokonca v Est 7,8 az zndsilnit; sloveso rada (rdh) znamena viddnut, ale aj lisovat’ vino. Napriek
pouzitym silnym slovesdm, je potrebné ich chapat’ v celkovom kontexte. VerS 1,28 je potrebné
vidiet' v kontexte predchadzajticich dvoch verSov, ktoré hovoria o stvoreni ¢loveka na BoZzi obraz:
., Nato Boh povedal: "Urobme cloveka na nas obraz a podla nasej podoby! Nech viadne nad rybami
mora i nad vtactvom neba i nad dobytkom a divou zverou a nad vsetkymi plazmi, co sa plazia po
zemi!" A stvoril Boh c¢loveka na svoj obraz, na Bozi obraz ho stvoril, muza a Zenu ich stvoril. “ (Gn
1,26-27) Bozi obraz, na ktory je ¢lovek stvoreny, predstavuju ¢loveka ako povereného podmanitela
na zemi. Clovek je Bozim zastupcom a tieto verSe skor opisuju tlohu a désledok BozZieho obrazu
v ¢loveku. Clovek je zodpovedny za stvorenie, ktoré treba ochratiovat’ a zvel'ad’ovat’. Clovek nie je
schopny tvorit’ (resp. stvorit) ako to robi Boh, ktory povolava ex nihilo k bytiu. Clovek méze
zmenit’ uz len jestvujucu hmotu. Ked'ze sme tento svet nevytvorili, nemo6Zzeme ani byt jeho
absolutnymi vladcami, ale sme v tulohe spravcov. Preto po vyjadreni vztahu muza a Zeny v Gn 1,26-
27 sa v Gn 1,28 upriamuje pozornost’ na vzt'ah ¢loveka k d’alSiemu stvorenstvu.

Nejde teda o ovladnutie na sposob vojenského obsadenia krajiny, ale o povolanie starat’ sa,
opatrovat’, kultivovat’ a chranit’ stvorenstvo. Niektori biblisti chépu tento text ako vyzvu pre cloveka
spravat’ sa k Zemi zhovievavo, ako to robi Boh alebo ako pastier, ktory chrani svoje stado a vedie
ho na zelené pastviny. Ulohu &loveka by sme mohli vyjadrit’ latinskym primus inter pares — prvy
medzi rovnymi.

Prikaz ,,podmanit’ si ho* mozno chépat’ aj v tom zmysle, ze ¢lovek mé za ulohu umoznit,
aby celé stvorenie vyjadrovalo svoju podstatu. Clovek ma umoznit’ stvorenstvu prehovorit, tzn.
realizovat’ svoje poslanie.

Druhy text, na ktory sa kratko pozrieme, je Gn 2,15: ,,1 vzal Pan, Boh, ¢loveka a umiestnil
ho v raji Edenu, aby ho obrabal a straZil. “ Hebrejské sloveso avad (‘bd) je bezné a znamena
pracovat, kultivovat. Niekedy sa pouziva aj pre opis sluzby Bohu, ¢im dostava aj toto poverenie
novy — duchovny rozmer. Ide teda o sluzbu, ktorou ¢lovek je povereny, a ktorou taktiez oslavuje
Boha. Druhé sloveso Samar (Smr) znamend strazit, chranit. Aj toto sloveso ma nabozensky
vyznam, ked oznaCuje dodrziavanie ndbozenskych predpisov. Papez FrantiSek sa vo svojej
encyklike vyslovne dotyka aj verSa Gn 2,15 a podava vysvetlenie: ,, «Obrabat» *“ znamend orat
alebo pracovat’ na zemi, «strazity znamenda chranit, starat sa, udrziavat, uchovavat, bdiet. To
naznacuje vztah zodpovednej vzajomnosti medzi ¢lovekom a prirodou. “ (bod 67)

Text ukazuje, ze svet nejestvuje pre oslavu ¢loveka, ale pre oslavu Boha. Sloveso avad (‘bd)
opisuje aj pracu otroka a sloveso Samar (Smr) pracu zahradnika. Tieto slovesa je potrebné chapat’
v kontexte celej spravy o stvoreni. Stvorenie nie je antropocentrické ale teocentrické. Odkaz Biblie
je, Ze celé stvorenstvo ma svoj vyznam pre a v Bohu.
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Obidva texty hovoria o vzt'ahu l'udstva k zvySku sveta. Cudstvo je sucastou sveta a zaroven
stoji nad nim, ale s vedomim, Ze je taktieZ stvorenstvom, a teda jeho ulohou je chranit’ a rozvijat
svet. Nasa solidarita so zvySkom stvorenstva mé nas ochranit’ pred pokuSenim tyranskej vlady voci
I'ud’om i zivotnému prostrediu.

Kniha Deuteronémium

Svity otec Franti$ek vo svojej encyklike sa dotkol aj niektorych Dalsich biblickych textov.
Spomenul sabaticky rok — raz za sedem rokov (porov. Lv 25,1-4) —, ked’ sa zemi doprial Gplny
odpocinok. Dalej po uplynuti siedmich sabatickych rokov, tzn. 3tyridsatdevit’ rokov, sa slavilo
jubileum, rok v§eobecného odpustenia, a bola vyhlasena sloboda ,,pre vSetkych obyvatel'ov krajiny*
(porov bod 71). Chcem sa dotknut” jednej knihy, ktora zdoraziuje dolezitost’ pody a vztahu k nej. Je
to Kniha Deuterondmium, ktord je stcastou prvych piatich knih Biblie, ktoré nesti oznacenie
MojziSove knihy. Samotna kniha zachytdva slovd MojziSa, ktorymi sa obratil na izraelsky narod
pred svojou smrt'ou na konci putovania po pusti. Podla tejto knihy Mojzi§ povedal slova pred
prechodom cez Jordan na Moabskej rovine.

Dolezitost’ pddy, zeme a krajiny je vyjadrend uz v uvodnych riadkoch knihy. Mojzi$ adresuje
slova napomenutia izraelskému néarodu pred prechodom cez rieku Jordan do zasntibenej zeme.
Mnohé texty superlativom a kvetnatym sposobom zdoéraziiuju charakter zeme, aby sa tym vyjadrila
Stedrost’ Bozieho poZehnania. Krajinu neziskal 'ud sam. P6da mu bola dand do spravcovstva. Boh
je vlastnikom krajiny, jemu patri a on ju zveruje do rik vyvoleného naroda. On sposobuje, ze 'ud sa
moZe zmocnit’ krajiny a obsadit’ ju. Ak TI'ud bude pocuvat a zachovavat Bozi zdkon, bude Zit
v pokoji a prosperite. Zhmotnenim pozehnania pre Izrael je krajina: ,, Zachovavaj jeho prikazania a
jeho ustanovenia, ako som ti dnes prikdzal, aby sa tebe a tvojim detom po tebe vodilo dobre a aby si
dlho ostal v krajine, ktoru ti Pan, tvoj Boh, dava na vecné veky. “ (Dt 4,40)

Vedomie, ze krajina je dand do spravcovstva anie do neobmedzené¢ho vlastnictva, je
vyjadrena systémom desiatkov. V prostredi, v ktorom sa pohyboval Izrael, obyvatel'stvo platilo
percento produkcie centralnej vlade a vazalské kral'ovstvo zase platilo percento ndrodného produktu
nadriadenej mocnosti. Izrael v teokratickom zriadeni toto percento odovzdaval Bohu: ,, Oddel
desiatu ciastku zo vSetkych svojich plodin, ktoré kazdorocne rodi zem, a jedz to pred tvarou Pana,
svojho Boha, na mieste, ktoré si vyvoli, aby sa na nom vzyvalo jeho meno - teda desiatu ciastku zo
svojho obilia, mustu a oleja a prvorodené zo svojho dobytka a zo svojich oviec, aby si sa naucil bat
sa Pana, svojho Boha, v kazdy cas.” (Dt 14,22-23)

Z textu vyplyva: 1. Izrael uznava, Ze je ndjomcom a podriadenym BoZzej vlade; 2. Izrael je
zaviazany venovat’ pozornost’ nemajetnym v krajine: ,,Kazdy treti rok oddelis inu desiatu cast zo
vSetkej urody toho casu a nechds ju vo svojom bydlisku. Potom pride levita, ktory nema podiel ani
dedicstvo ako ty, cudzinec, sirota a vdova, ktori su v tvojom bydlisku, nech sa najedia a nasytia, aby
ta Pan, tvoj Boh, pozehnal v kazZdej prdci tvojich ruk, ktoru budes konat. *“ (Dt 14,28-29)

Deuteronomisticky zakon prikazoval Izraelitom nespotrebovat’ nekontrolovatelne produkcie
pody, na zabezpecenie osobného blahobytu alebo blahobytu krajiny, ale ma oddelit’ ista cast
marginalizovanym skupinam, ktoré Ziju uprostred spolo¢nosti.

K zachovaniu urodnosti pody sluzilo v staroveku niekolko praktickych zasad, ktoré
nachadzame v biblickych textoch.



Duchovna priprava na navstevu Svitého Otca na Slovensku :‘

1. Kniha Deuteronomium prikazuje sabaticky pokoj, ktory sa chapal ako ,,rok ul'avy* (porov.
Dt 15,9; 31,10). V knihe Exodus sa o iom uvadza: ,, Sest’ rokov budes osievat svoju pédu a
zbierat’ svoju urodu, v siedmom roku ju vsak nechas lezat uhorom a neobrobis ju, nech sa z
nej zivia chudobni tvojho ludu; a co zostane, nech spasu polné zvierata! To isté urobis so
svojou vinicou a so svojim olivovym sadom! Sest dni budes pracovat, v siedmy deii zachovas
sobotu, aby si odpocinul tvoj byk a osol a oddychol syn tvojej nevolnice a cudzinec!*
(Ex 23,10-12) Odpocinok sa nedotykal len pody, ale ako vyplyva z textu ak dobytka.
Domace zvieratd poskytovali Izraelitom zékladné prvky: mlieko, vajcia, vlnu, mdso a slazili
pri pracach. Sobotny pokoj im zabezpefoval primerany oddych a zaobchddzanie, kedZe
taktiez st Bozim stvorenim.

2. Chovanie dobytka na pdde, ktora odpocivala, prindsala potrebné obohatenie pody prirodnym
hnojivom.

3. Znama je aj ,rotacia* pestovanych plodin na udrzanie urodnosti. Pestovanie jednej plodiny
na rovnakom poli mohla viest’ k vyCerpaniu pddy a vacsej moznosti, ze jeden druh plodiny
napadne choroba alebo Skodca. Preto dochadzalo k pravidelnej obmene pestovanych plodin
na jednom poli.

Dolezitou sucastou Izraela si stromy a kriky, osobitne tie, ktoré plody slazili ako obziva
obyvatel’stva — jablka, figy, d’atle, olivy, orechy, marhul’a. Napriklad v pripade olivy, trvalo az 5-6
rokov, kym zacala kvitnat’ a plnt zrelost” dosahovala az po 20-tich rokoch. Pri vojenskom obliehani
cudzich mocnosti sa preto Casto stavalo, Ze vojsko nicili nielen I'udi a obydlia, ale aj polia a stromy,
¢o znamenalo, Ze krajina sa musela spamétat’ zo znicenia niekol'’ko rokov az desatroci, kym opit
polia stromy zacali prinasat’ Grodu.

Zaver

Biblické texty ndm ukazuju, Ze ani osobné ani ekonomické uzivanie nemozu ospravedlnit’
devastovanie zivotného prostredia. Papez FrantiSek tato pravdu neustale prizvukuje v celom texte
svojej encykliky. Zakony dotykajuce sa ¢loveka, pddy, zvierat a rastlin pripominaji ¢lovekovi, ze
v kone¢nom désledku nie je vlastnikom, ale spravcom Zeme, ktora patri Bohu. Téato skuto¢nost’ ma
viest’ ¢loveka k zodpovednému postoju pri vyuZzivani a obnove zdrojov, ktorti mu planéta poskytuje.
Pohl’ad Katolickej cirkvi nie je odvodeny z prirody. Ide o teologicky pohl'ad, ktory vyplyva z u¢enia
o vteleni JeZiSa Krista a jeho dosledkami pre ¢loveka a svet. Zakonéim citdtom z encykliky Laudato
si': ,,Podla krestanského chapania reality osud celého stvorenia prechddza cez tajomstvo Krista,
ktory je pritomny od pociatku: ,,VSetko je stvorené skrze neho a pre neho* (Kol 1, 16). Prolog
Evanjelia podla Jana (1, 1 — 18) poukazuje na stvoritelsku cinnost' Krista ako BozZieho Slova
(Logos). Tento prolog vsak prekvapuje svojim tvrdenim, Ze toto Slovo ,,sa telom stalo* (Jn 1, 14).
Jedna osoba z Trojice vstupila do stvoreného kozmu a mala ucast na jeho osude az na kriz. Od
zaciatku sveta, ale predovsetkym od zaciatku vtelenia posobi Kristovo tajomstvo skrytym sposobom
v celku prirodzenej reality bez toho, aby tym narusilo jej autonomiu.

Spracoval: prof. ThDr. Frantisek Trstensky, PhD.



